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Resumen

Mas all4d de pretender un ensayo victimizador y de denuncia, lo que me propongo es poner
en el debate, las luchas creativas y de resistencia de cientos de indias y cholas que pasean
sus cuerpos por las céntricas calles de los diferentes centros urbanos, ya no solo de Bolivia,
Guatemala, México y otros paises latinoamericanos, sino que estan presentes en Estados
Unidos, Europa y otras partes del mundo; se han resistido a estar confinadas en reservas’,
que es lo que desde diferentes instituciones no gubernamentales como estatales, se habia
pretendido a lo largo de estos afos. En este, pasear sus cuerpos, estas mujeres interpelan,
critican, cuestionan —entre otras muchas cosas— el sistema de globalizacién, asi como la idea
cosificadora de los indios y el vapuleado concepto de modernidad. Entiendo que la etnicidad
no es soblo un asunto de ascenso social, de clase, de consumo, sino también, que se construye
y expresa desde el deseo de los cuerpos, ya sea por el cuerpo de los del propio grupo o por los
cuerpos ,de los otros‘. Me interesa entonces, abordar la etnicidad desde el punto de vista de la
expresion del deseo, explorando qué ideales sobre feminidad, deseo, y/o estética de los cuerpo
se puede encontrar en los Andes vy, la relacion de estos ideales en un mundo globalizado, con
esto ultimo nos surgira la pregunta ¢ Por quién es deseable el cuerpo de una chola o de una india?

Palabras claves: etnicidad, estética de los cuerpos

C.lbafez f‘ fiar Vol. 10.2 (Nov. 2017) 66-84
El cuerpo como evidencia 1are © forum for inter-american research
66 ISSN: 1867-1519



Introduccion

Me gustan las imillas alzadas,
las chotas boconas

y las cholas contestonas. [1]

(Galindo, “Descolonizar” 191)

Hablar sobre mujeres en una sociedad como la boliviana, pero que bien podria ser también
la sociedad ecuatoriana, peruana, guatemalteca y muchas otras sociedades latinoamericanas, es
hablar de opresion, de discriminacion, de acoso, es hablar de la lucha diaria contra la primacia de
una forma de Estado machista y patriarcal; y si a esto le agregamos que los mencionados paises
son sociedades con una fuerte presencia indigena, entonces cabria acotarle el ingrediente de la
etnicidad y ahi nos tocara hablar también de desprecio, de manipulacion y de negacion.

Mas all4 de pretender un ensayo victimizador y de denuncia, lo que propongo es poner en
el debate, las luchas creativas y de resistencia de cientos de indias y cholas, [2] que pasean sus
cuerpos por las céntricas calles de los diferentes centros urbanos, resistiéndose de esta forma
a ser confinadas en ,reservas’, que es lo que se ha intentado a lo largo de estos afos. En este,
pasear sus cuerpos, estas mujeres interpelan, critican, cuestionan —entre otras muchas cosas—
el sistema de globalizacién —que no s6lo genera transformaciones en el ambito de la economia,
sino también en el de la re-produccioén cultural—, asi como la idea cosificadora de los indios y el
vapuleado concepto de modernidad.

En este contexto, me interesa abordar la etnicidad desde el punto de vista de la expresion
del deseo [3]. Es decir, que la etnicidad no es sélo un asunto de ascenso social, de clase, de
consumo, sino también que se construye y expresa desde el deseo de los cuerpos, ya sea por el
cuerpo de los del propio grupo o por los cuerpos de ,los otros‘. Aqui cabe preguntarnos, ¢Cuales
son los canones de estética en los cuerpos femeninos en los Andes? ¢ Estan estos canones
inscritos en el concepto globalizador de belleza femenina? O ;Por quién es deseable el cuerpo
de una chola o de una india?

En el desarrollo del presente ensayo, intento responder a estas y otras preguntas. Para
ello el punto de partida sera la idea de que, si bien la globalizacién provoca inevitablemente
cambios que tienden a una homogeneizacidn cultural, pues lo que se globaliza no son Gnicamente
las instituciones politicas y las estrategias econémicas, sino también las ideas y los patrones
socioculturales de comportamiento y del gusto (Huber 12) encontramos ejemplos concretos
de resistencia a esta homogeneizacion. Asi entonces, si la cultura de género hegemonica que
vivimos nos reitera constantemente las representaciones de feminidad en torno a un ideal de
belleza como norma, el cuerpo de las indias de los Andes se presenta como un ejemplo concreto
de rebeldia e interpelacion; no es una rubia delgada estilo Barbie el modelo a seguir, al contrario,
es la redondez del cuerpo, las caderas anchas que tienen una relacidn directa con la fecundidad,

las trenzas gruesas, los lunares en la cara, algunos de los rasgos sobresalientes de un tipo
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de belleza que contradice con el impuesto. En este contexto, para el presente estudio voy a
centrarme especificamente en la puesta en escena de las cholas e indias bolivianas.

Ni la duracion de mi estudio, ni el espacio de este ensayo, me permiten abarcar con la
profundidad que quisiera el desarrollo de cada uno de los temas que trato en este trabajo, pero
no queria dejar pasar la oportunidad de llamar la atencidn sobre ellos y aportar todavia mas lefia

al debate.

1. La presencia indigena: Ni alla lejos ni en otros tiempos

En Chile, Guatemala, Uruguay, Bolivia y otros paises latinoamericanos con fuerte
presencia indigena, se han seguido desde el propio Estado procesos tenaces de exclusion,
negacion, asimilacién o incluso desaparicion de los indios.

La historia de dominacion de los indios en Bolivia tiene su propio correlato, la exclusién
comienza por hacer invisible a una mayoria india en los censos, [4] mas tarde se intenta
marginalizar a esta poblacién en “reservas” donde se aplica la politica del indio permitido y
después se intentara extinguirlo a través del mestizaje, no entendido como una hibridacion, sino
mas bien como una asimilacion que imita de manera lacénica al otro, al que no es indio (Rivera,
“Indigenas y mujeres en Bolivia” 2). Se contribuye de esta forma sistematicamente a mostrar a lo
indigena como un tema de minorias exoéticas, que son llamadas a cuidar de lo que los no indios
destruyeron en nombre de la mentada modernidad.

Fue en nombre de esta modernidad, que en Bolivia por ejemplo, se han internalizado
practicas que ahondan mas el problema del patriarcado en las comunidades indigenas del
altiplano. A continuacion citaremos dos casos que nos ayudan a ilustrar este problema, por un
lado Arnold y Yapita (368) que nos dan cuenta de, cdmo en los afos setenta la cooperacion
internacional aplico6 la férmula del asistencialismo bajo el titulo de los polémicos Clubes de
Madres, que reorientaron la valoracion de actividades femeninas en torno a la crianza de los
hijos y la maternidad, esto contribuyd a crear una imagen maternalizada de las mujeres, situacion
en la cual sus saberes como pastoras, tejedoras o comadronas se vieron desvalorizados, como
resultado, dicen los autores, las mujeres se comenzaron a valorar por el numero de hijos que
tenian, pues es, a través de este papel, que tenian acceso a las “ayudas al desarrollo” (368).

Otro caso es el que cita Rivera (Birlochas 132), quien haciéndose eco de esta situacion
critica el sistema de microcréditos, que segun su estudio de caso, interfiere negativamente en los
precursores del rico capital social del que las mujeres inmigrantes son portadoras, pues ponen
como garantia de pago, a su circulo mas cercano de parentela y compadrazgo, es decir, es la
comadre (pariente espiritual), la que garantizara que la chola va a pagar la deuda. La autora
nos explica que pese a las altisimas tasas de interés que se imponen en el —eufemisticamente

llamado— crédito solidario, la cartera de bancos que ofrecen créditos de facil acceso ha tenido
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una tendencia creciente sorprendente, esto demostraria la demanda insatisfecha de los créditos
para un tipo de clientes que han sido persistentemente excluidos de la poblacién beneficiaria
de créditos bancarios, puesto que la clientela de la banca boliviana fue tradicionalmente una
élite criolla insolvente. En el articulo se remarca que el cumplimiento, puntualidad y solvencia
en el pago de las cuentas por crédito, de parte de birlochas y cholas, muestra disciplina laboral,
ademas de su tenacidad. Rivera (ibid) nos advierte sin embargo, que este tipo de crédito privado
encubierto de asistencialismo (sic) se realiza bajo un complejo mecanismo de opresion e
intervencioén cultural que crea mas males que los que resuelve.

Vemos con ambos ejemplos de qué forma la patriarcalizacién de las estructuras sociales
penetra en las comunidades ya sea rurales, como en el caso de Arnold y Yapita (367) 0 en
las comunidades urbanas (Rivera 132-33), en ambos casos, el asistencialismo sostiene a la
patriarcalizacion, condicionando y moldeando el accionar de estos grupos.

En el campo histérico, Barragan (62) reflexiona sobre la creacion del término chola, pero
no s6lo como concepto o término, sino que lo analiza desde la puesta en escena del personaje,
la autora sefala que en el siglo XIX las indias que llegaban a las ciudades fueron obligadas a
transformar sus ropas, un proceso que intentaba imitar las usanzas de la élite y que termino
representando de forma arcaica y caricaturesca a esta imitacion. Asi entonces, la adopcion de
una pollera, en tanto se dejan las faldas de tejido, la adopcion del mantén, como una imitacién
a la mantilla andaluza importada por la colonia, o el uso del emblematico sombrero borsalino,
son elementos que visten a una etnicidad que afirma ambiguamente las diferencias de gesto; las
indias del siglo XVIII se caracterizaban por el uso del acsu, la lligllay la Aanaca, [5]y fue recién a
comienzos del siglo XIX cuando paulatinamente van dejando de tenerlas, asi entonces las cholas
re-estilizan sus ropas, por un lado para diferenciarse de las indias y por el otro para heredarles un
posicionamiento social a sus hijos, esto ultimo actua bajo la I6gica de que los hijos ya no tendrian
que pagar tributo como indios dando asi inicio a un ascenso social. Aqui la historiadora nos
plantea la pregunta ¢por qué las mestizas pobres no siguieron imitando la moda de las clases
altas espafolas?, tras un andlisis reflexivo, Barragan (ibid) afirma en su publicacidén, que es
posible que las cholas hayan tomado conciencia de alguna manera, sobre su rol intermediario y

hayan preferido ser la élite de lo indio-campesino que el escal6bn mas bajo de lo espafiol-mestizo.
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Foto 1: Cholas pacefas bailan en la entrada del Carnaval Andino en Tarija .
Fotografia de C. Ibafiez

Hoy en dia, son las cholas por ejemplo en La Paz, capital politica de Bolivia, las duefias
y sefioras de los sectores mas lucrativos de la economia nacional, Toranzo (643) denomina a
este efecto “burguesia chola”; aunque en este punto cabria subrayar que si bien estas mujeres
pueden ser un ejemplo de la emergencia de un sector con alto poder adquisitivo, son también
un ejemplo de que el colonialismo interno (cf. Rivera, Oprimidos pero no vencidos) como el
patriarcado pervive en el pais. Sino, como se explica que estas mujeres no tengan ninguna
representacion en las llamadas camaras de comercio del pais, ni en los circulos institucionales
de negocios.

En este contexto, es importante sefalar que el camino para que en Bolivia hoy hablemos
de un cambio de actores en la politica —donde electores mayoritariamente cholos e indios votan
por un igual—es precisamente porque estos actores fueron capaces de romper e interpelar con su
cotidiano vivir la forma institucionalizada y por tanto cosificadora de lo indigena, que se traduce
en ver a los indios como minorias exéticas y ancladas en un pasado inmemorial y son ellas, las
indias, las que le ponen rostro a esta indianidad que se intenta invisibilizar, ellas con sus polleras,
mantillas, trenzas y sombreros viven en las ciudades, no se confinan a las “reservas”, ni viven
en un sélo espacio, son migrantes itinerantes que tienen propiedades en la zona Norte de Tarija,
en El Alto, en el barrio Plan 3000 en Santa Cruz pero también en Buenos Aires, en Madrid, en
Virginia o Bérgamo. [6] Su potencial como portadores de formas alternas de modernidad y de
comunidad es una fuente inagotable para el devenir de los transitos en donde se desarrollan y
recurren a la creatividad y el ingenio para enfrentarse a las diferentes formas de dominacién a la

que estan expuestas de doble manera, por ser indias y por ser mujeres.
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Es en ellas, en quienes recayeron de forma directa los efectos de las reformas y contra-
reformas que se aplicaron en nombre del desarrollo (Ibafiez 60-63). En el caso boliviano, el
tema del machismo y el patriarcado, afecta también a los movimientos sociales, asi entonces
en un pais privilegiado por la accidén de sus organizaciones populares, cuyos objetivos se basan
en la clase social, la etnia y hasta la construccién de nacién, son muy pocos los que incluyen
el tema de género dentro de sus demandas, aun cuando la mayoria de estos movimientos
tienen una importante participacién de mujeres. La presencia de las mujeres en los movimientos
sociales bolivianos no se traduce en su mera presencia, sino también en el uso de logicas
de enfrentamiento y resolucién de conflicto propio de las mujeres, como por ejemplo cuando
transportan en sus aguayos las piedras para bloquear caminos, [7] o los viveres para hacer
las ollas comunes que servirdn como abastecimiento en los momentos de emergencia pero
también cuando sobreponen el asalto verbal al fisico cuando les toca enfrentarse a la policia.
[8] El rechazo a la igualdad de género entre la cupula dirigencial, pasa por todas las ideologias
y corrientes. La denominada izquierda, a mediados de los ochenta no fue capaz de asumir el
liderazgo de mujeres para intentar revitalizar la COB (central obrera boliviana), en vez de ello
se centr6 en una lucha masculina de poderes, perdiendo asi su legitimidad en un momento de
emergencia social, como fue la imposicion del Decreto de Ley 21060, que abrid al pais a la
economia de libre mercado.

La izquierda boliviana ha vivido durante afios en la idea de que una vez superada la lucha
de clases, la desigualdad de género iba a desaparecer como inferencia, aunque en su forma
mas conservadora, se ha llegado a presentar al tema de género como una forma de distraccion
del verdadero problema. Esta forma de entender el problema de desigualdad de género, ha sido
heredado y perpetuado por el movimiento indigena, claro que con sus respectivas variantes,
pero que coincide en el hecho de enfocar el tema de igualdad de género como una distraccion
proveniente desde afuera. En este sentido, aunque la afiliacion tanto en organizaciones populares
como en movimientos sociales es de igualdad nominal entre hombres y mujeres, en la practica
son ellos quienes ocupan la mayoria de las veces —sino siempre— los puestos de dirigencia, por
tanto los de decision. A los ojos de una dirigente sindical que lo explica en primera persona, el

problema seguiria la siguiente légica:

[Una mujer] antes de ser dirigente es socialmente y culturalmente
designada mujer. Cuando le pregunté a un dirigente de la asociacion
Tiwanacu de ¢por qué siempre eligieron a varones como dirigentes
principales? El me respondié: ,Porque los hombres tienen mas tiempo,
ser dirigente implica responsabilidad, dar tiempo y dinero. Y una mujer,
generalmente, no tiene ese tiempo porque tiene que estar atendiendo a
la familia“. Socialmente la mujer es considerada MUJER, cuando es una
buena madre, una buena esposa. Lo que implica que antes de ser dirigente
ella tiene que ser mujer. Y no solo no descuidar a los hijos, en especial
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cuando tienen corta edad, sino tampoco descuidar al marido. Lo que no
ocurre con los hombres, ellos no llegan a las reuniones, ni a vender con
sus hijos, socialmente no es responsabilidad de ellos. Antes de que una
sea elegida como dirigente (principales), tiene que llenar ciertos valores
sociales, tiene que ser una mujer respetable, aunque eso no dice en los
estatutos orgénicos, pero si le da responsabilidad, legitimidad ante las
bases. Si has cumplido tus deberes de mujer tienes derecho a acceder
a algunas estaciones de poder. Pero esos mismos deberes encargados
sblo a ella son los que la encarcelan. El deber construido para que sea
mujer, le aprisiona a lo que es mujer. Una persona aprisionada en el
ambito privado, y si se le permite salir, primero tiene que cumplir con
todas sus obligaciones socialmente asignadas. (Sarzuri)

Comprendemos entonces, que el tema de entender a la mujer como un actor politico
activo, pasa porque sus demandas deban estar directamente relacionadas con sus roles de
esposas pero sobre todo de madres, asi entonces, sus luchas se restringen a las demandas en

el ambito privado.

Fotografia 2: Protesta para el aumento de prediarios en la carcel de San Pedro en La Paz
Fotografia de C. Ibafiez

Los movimientos sociales bolivianos se caracterizan por una puesta en escena organizada
y que apela a los sentimientos de solidaridad de quienes observan esta puesta en escena, en
este sentido, Arnold y Spedding (30) hablan del marianismo, que es una forma que actua bajo
la 16gica de apelacion al sufrimiento, es asi que se recurre a marchas que duran dias y que se
las hace a pie, a huelgas de hambre, a crucifixiones, etc., en estas formas de protesta serian
las mujeres las llamadas a ponerle cuerpo a esta apelacion al sufrimiento, asi lo confirma otra

dirigente sindical en la siguiente cita:
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Las mujeres tenemos que marchar. Al mismo tiempo estamos sosteniendo
nuestro hogar, si venimos desde nuestras comunidades a pesar de estar
cansadas tenemos que ser cocineras y realizar las ollas comunes para
todos nuestros compafieros. Sefiores dirigentes y caudillos si tomarias
en cuenta a tus compafieras, a tus hermanas para realizar y hacer un
paro civico e indefinido, marchas indefinidas seria diferente, planificada
con creatividad no pasariamos tanta hambre, las protestas, las marchas
serian efectivas y creativas como anhelamos, como sonamos las
mujeres, encaminariamos para recuperar nuestros recursos naturales,
una convocatoria hecha por nosotras y con nuestras propuestas hacia la
Asamblea Constituyente. (Alegre 1)

Cuando nos detenemos en el estado de la cuestion sobre los movimientos sociales en
Bolivia, vemos muy poco escrito por ellas y sobre ellas. Arnold y Spedding (32-40) precisamente
tematizan sobre la falta de investigacién en este campo, el de la participacién politica de las
mujeres y que, como observamos en la cita, queda mucho, desde el lado femenino por decir,
interpelar y criticar a sus compareros de lucha.

El Gobierno de Evo Morales, revolucionario en algunos aspectos, ha sido patriarcal y
machista en temas de género; cabria reconocerle el hecho inédito de que en su primera gestion
haya nominado a tres mujeres con pollera como ministras, sino fuera porque este tema tiene
sus aristas como vamos a explicarlo en el siguiente parrafo, y también por sus constantes
desagravios, ya sea en aras de un humor, que la mayoria de las mujeres en el pais no terminan
de comprender o de unas afirmaciones, que viniendo del personaje publico mas importante del
pais, cobran todavia mas importancia.

Tener mas mujeres en el parlamento boliviano o mujeres con pollera como ministras u
otros puestos de decisidbn no solucionan ni de lejos el problema de desigualdad, pues estas
mujeres —las que ocupan espacios de poder— no siempre defienden demandas a favor de las
mujeres, es mas, en muchos casos se observa una posicion servil y de acomodo a un discurso
que privilegia al hombre solo por ser hombre. Frente al exceso de alusiones de caracter machista
por parte del Presidente del pais pero también de otras importantes autoridades; como el Alcalde
de una de las ciudades mas importantes de Bolivia, Santa Cruz, que lleg6 incluso a tocamientos
publicos a una periodista; mujeres publicas, con aparente poder —al menos de palabra— no sélo
no se han pronunciado sino que incluso han salido en defensa del aludido, por eso y mas nos
hacemos eco de las palabras de Galindo (Entrevista personal) “ninguna mujer por el solo hecho
de ser mujer representa a las mujeres” y afadiria, mucho menos representa a las mujeres si su
posicion frente al problema es décil, complaciente y de encumbrimiento.

Si vemos algunos ejemplos de las alusiones politicamente incorrectas, a lo que otros
le podran poner la etiqueta de chiste, con las que Morales se ha referido a las mujeres en

los afios de su mandato, quizas tengamos material suficiente para abrir un nuevo campo de
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estudio dentro de lo que puede considerarse como humor. Algunos ejemplos de este extrafio
humor del Presidente de Bolivia los brinda Fernando Molina en un articulo para E/ Pais: por
ejemplo cuando en un discurso publico en el 2008 dijo: “Yo dije alguna vez que acabo mis afios
de gestion con mi cato [superficie] de coca, mi quinceafera y mi charango”; en otra ocasion,
durante una visita a un pozo petrolero en el 2012, pregunté a dos jévenes “[Son] Perforadoras o
perforadas, diganme”. En un acto publico dijo también que “Cuando estuve en Cochabamba las
companeras me decian: ‘Mujeres ardientes, Evo presidente’, ‘Mujeres calientes, Evo valiente’,
‘Mujeres aguantan, Evo no cansa”. Y agregd ademas que: “Cuando voy a los pueblos, quedan
todas las mujeres embarazadas y en sus barrigas dice ‘Evo cumple”.

Desde mi posicién personal, y siguiendo a Galindo (,Respuesta a Walter Chavez")

acotariamos que, un chiste machista no es un chiste, es un acto de machismo.

2. La homogeneizacion del deseo

A diferencia de los conquistadores mas tradicionales,
nosotros no estamos contentos simplemente con subyugar
a los otros. Nosotros insistimos en que sean como nosotros.
(Robert Steel —ex-vicepresidente de Goldman Sachs—
citado en Huber 13).

En la cultura, el rechazo a la globalizacion se debe basicamente —aunque hay que decir
también que existen muchas otras razones— a un supuesto proceso de homogeneizacion. Se
asume que durante el proceso de homogeneizacién ciertas practicas culturales son irradiadas
desde los centros hegemonicos, hacia las regiones mas remotas del mundo y llevando a una
pérdida de las identidades locales, con la inevitable consecuencia de la unificacién cultural,
no sélo del consumo sino también del gusto. En este sentido, hoy se habla por ejemplo de la
»,mcdonalizacién® (Ritzer), [9] como sindnimo de la nivelacion cultural causada por la globalizacion.
El autor hace una analogia del proceso social actual con la l6gica de produccion de la multinacional
de comida rapida Mc Donald‘s, e identifica a éste como un fenébmeno que, cada vez en mayor
medida, invade las sociedades actuales; el autor critica que esta forma de produccion prioriza la
eficacia y se establece un culto fanatico a la velocidad y a lo que es rentable. El problema tedrico
principal de percepciones como las de Ritzer (ibid) es que entiende a la cultura como una forma
pura y homogénea, sin dar lugar a mezclas e hibrideces. Sin embargo, y en coincidencia con
Huber (18), cabria también acotar que la difusion de determinados productos alrededor del globo
no significa que éstos sean siempre recibidos pasivamente, al contrario, los flujos culturales
transnacionales se acomodan a situaciones locales muy variadas y el proceso de la integracion
global incentiva también a multiples respuestas, en este escenario, se subestima la elasticidad,

la resistencia y el dinamismo de las culturas indigenas por ejemplo, en su capacidad de adecuar
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las importaciones culturales a su contexto y de darles a éstas un significado cultural diferente, en
vez de absorberlas pasivamente.

Ritzer no toma en cuenta a los paises donde no existe McDonald‘'s o donde quebrd,
como el caso boliviano. Las culturas en realidad nunca son puras, homogéneas y aisladas sino
hibridas, heterogéneas y multiculturales y esto lo vemos ya con el tema de la imposicion del
catolicismo en la época colonial, y cuyo fruto es una forma sui generis de catolicismo que se vive
en los Andes, donde por ejemplo se han fundido y confundido, dioses, ritos y fechas; como un
ejemplo que nos permite graficar mas claramente lo que queremos decir, mencionaremos a la

Fiesta de las Natitas en la ciudad de La Paz.

Fotografia 3: Natitas, bendecidas y adornadas
Fotografia de R. Stresing

La Fiesta de las Natitas es celebrada cada 8 de noviembre, alli se engalanan craneos
humanos con flores, gorros, hojas de coca, cigarrillos y hasta lentes de sol. A estos craneos
humanos se les atribuye poderes milagrosos, como ahuyentar a los ladrones o en su caso,
hacerles devolver los bienes robados. Para una cultura ancestralmente de comerciantes como
son los habitantes de los Andes, esto cobra mayor importancia. Mientras mas macabramente
haya sido la muerte del extinto duefio del craneo, mucho méas milagroso se lo considera. Aunque
desde la jerarquia eclesiastica hay un discurso de condena a esta fiesta, en la practica la iglesia
catélica participa muy activamente de la ritualidad, pues estas Natitas son bautizadas en sendas
misas previo pago, lo que ayuda en el generoso engorde a unas arcas ya de por si bastante
bien alimentadas. Vemos pues, como una fiesta, que integra elementos, para algunos macabros,
como los craneos, ritos catélicos como la misa, pero también ritos indigenas como el pijcheo, [10]

nos muestran la resistencia a una forma ortodoxa de catolicismo y que mantiene vivas tradiciones
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ancestrales pero que al mismo tiempo, es una dicotomia que nos enfrenta en la medida en que
somos una fusion de ambas imagenes culturales.

Asi pues, las inevitables tendencias a la homogeneidad de la globalizacion tienen su
contraste en la adaptacion selectiva de los flujos transnacionales por culturas locales, en este
contexto podriamos redondear que la globalizacion con sus multiples facetas contrapuestas si
bien destruye, pero a la vez reconstruye, formas de identidad cultural; Garcia Canclini las llamara
sculturas hibridas” en su texto homénimo, Featherstone hablara de las ,terceras culturas®, para
el caso boliviano autores como Toranzo, Sanchez, Tapia, Zabaleta, Rivera (Violencias (re)
encubiertas) entre otros, hablaran de “mestizaje”, “cultura ch‘eje”, “sociedades abigarradas”, etc.,
la idea es que hay la emergencia de algo nuevo que se produce de la interaccion entre lo global
y lo local con constelaciones socioculturales nuevas y diferente de sus raices.

Ya aterrizando en el tema que nos ocupa en el presente ensayo diremos que, dentro del
intento de homogeneizacién cultural, el ideal de belleza cobra un lugar privilegiado y mas cuando
de lo que hablamos es de los cuerpos. Entonces ;Coémo tendria que ser el cuerpo de una mujer
para ser deseable? La estética de hoy privilegia la armonia de un cuerpo delgado, sin grandes
curvas y, por ende, de apariencia algo débil, éstos son pues los atributos de la mujer deseable.
En nuestras sociedades actuales caracterizadas por una exigencia cada vez mayor, la obtencion
de cuerpos perfectos, bellos y saludables, parece ser el objetivo fundamental de la existencia
de los sujetos, criticamente Butler, en su obra E/ género en disputa, sefala la imposibilidad de
teorizar sobre la performatividad del género al margen de los regimenes sexuales reguladores,
en este contexto parece cada vez mas dificil la existencia de sujetos que desde el pasear de sus
cuerpos interpelen, refuten y reivindiquen una otra forma de belleza.

Las cualidades de una mujer bella, alta, muy delgada y de rasgos delicados, impuesto por
la cultura hegemonica, esta muy lejos del concepto de belleza que culturas milenarias como las
de los andes tienen en su imaginario colectivo. Los patrones impuestos de belleza promueven
la discriminacidén hacia quienes no cumplen con las caracteristicas impuestas, asi entonces, en
sociedades heterogénas como las andinas, y mas concretamente la boliviana, los elementos
discriminatorios hacia las mujeres indigenas se vuelven cotidianos y traspasan los topicos de

discriminacion pues ya no sélo seria por su condicién de indias sino también de feas.

3. El cuerpo como evidencia

La gradual migracién del campo a la ciudad ha configurado entre las mujeres indigenas
diversas transformaciones del canon del prototipo de la belleza femenina, éstos van modificandose
de acuerdo al estrato social y/o los espacios econdmicos donde van integrandose, pero todavia

mantienen su esencia del ser indios alla por donde aparezcan.
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Dentro del imaginario colectivo andino, la belleza esta en funcién de la abundancia, es
decir, una mujer apreciada es aquella que sin necesidad de ser obesa, luce rellena y fuerte,
una imagen que esté en directa relacidén con la reproduccién y la sobrevivencia. Asi también es
muy valorado el tema del cabello, largo y grueso, y para el caso de las cholas, los lunares en
la cara. Muy poco se ha investigado sobre las nociones de estética en los pueblos indigenas
latinoamericanos y mucho menos si de lo que hablamos es de mujeres, para el caso boliviano,
uno de los pocos que ha trabajado en el tema es Rivero, quien hace sus observaciones en pueblos
amazonicos, el autor sefiala que, como estos pueblos se encuentran en permanente lucha por
la sobrevivencia, la mujer flaca es percibida como alguien que ni aporta utilidad ni belleza, pues
éste Ultimo estaria en funcion a la prosperidad. Tratandose de comunidades itinerantes, que
se mueven de un espacio a otro de manera planificada, es preciso que la mujer resista con
fortaleza los continuos recorridos, siendo capaz de cargar sus pertenencias y a los hijos. Para el
caso andino, Guaygua expresa que la estética esta orientada a la gordura, convirtiéndose en un
patron muy fuerte vinculado al éxito, en este contexto, el uso de la pollera, la manta y el sombrero
no es bien visto si quien lleva las prendas es una mujer muy delgada. Otro elemento de singular
importancia es el cabello, que es el sinbnimo de abundancia y prestancia y que se sustenta en la
l6gica de que cuanto mas largo se tiene da mayor presencia, esto en cuanto a las largas trenzas
gue se observan en las mujeres mas cercanas a los mundos rurales y/o indigenas vy, sobre la
vestimenta, Cardenas agrega que la pollera es un simbolo de prestigio entre las mujeres de las
clases subalternas bolivianas, sobre todo porque es mas caro que usar vestido. En los andes
bolivianos, tanto en el area rural como en el urbano, mostrar la piel no se considera erético, pues
la idea del desnudo no esta asociada a lo sexual, [11] las mujeres indigenas llevan mucha ropa,
mientras mejor situacion social y econémica tenga una mujer, entonces lleva mas enaguas.

La pollera es, sin duda, el simbolo de la lucha por la indianidad en la Bolivia urbana, no es
poco optar por vestir mantilla y cinco enaguas en ciudades tropicales como Santa Cruz, Bermejo,
Yacuiba o la regién del Chapare con temperaturas que superan los 35 grados centigrados con
90% de humedad, lo cual hace de las prendas de una chola un traje sofocante durante la mayor
parte del afio; y por otro lado, los conflictos regionales que en ciudades como Santa Cruz y Tarija
han desencadenado en una suerte de acoso y estigmatizacion hacia los inmigrantes de las
Tierras Altas, [12] pero que se ensafna con mas fuerza en las mujeres porque como dice De La
Cadena, ellas son las més indias y por tanto, con su puesta en escena le recuerdan a las élites
de estas ciudades la esencia india del pais, esencia a la que ellas tanto le huyen y niegan.

Vestir como chola tampoco es facil ni barato, podria incluso ser interpretado como simbolo
de opulencia si consideramos que un traje completo puede llegar a costar a partir de 270 euros en
adelante, una suma considerable si se toma en cuenta que el salario minimo en Bolivia es de 197

euros. [13] A partir de alli existe todo un espectro de consumo que alcanza grandes despliegues
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de lujo —un mantén de lana de vicuna, el material mas codiciado, puede llegar a costar mas de
900 euros—, hoy en dia, se cuenta por ejemplo con pasarelas y disefiadores especializados en
el disefo de ropa para cholas.

Desde muy temprana edad las nifias bolivianas, como muchas otras en el mundo, estan
expuestas a una imagen de lo que es la norma de la belleza femenina, y ésta llega a través de
las mufiecas Barbie por ejemplo. Una mufieca, que representa a una mujer, rubia, alta, y de unas
medidas desproporcionadas e inhumanas, una representacion corporal totalmente opuesta a las
de sus madres y abuelas indias, que son mas bien de formas redondas, cabellos negros y con
unas facciones que poco tienen que ver con las ofrecidas por la muneca de la firma Mattel. La
blancura (sic) se presenta entonces, como un objeto del deseo, en este sentido Canessa (74)
dice que hay poca evidencia en Bolivia de que los hombres mestizos y los criollos encuentren a
las indias fisicamente atractivas —es mucho mas probable que expresen lo contrario—, el autor
como Galindo (95), hablan de cdmo las indias a través de la historia, son representadas como
sexualmente disponibles a mestizos y blancos desde los tiempos coloniales; Silverblatt (66)
sin embargo, nos alerta de que este hecho viene de mucho mas atras, ya desde los tiempos
del incario, donde las mujeres ademas de haber sido masivamente violadas, fueron también
entregadas a los conquistadores en senal de alianza politica. De esto deduciriamos entonces,
que el uso de mujeres fue una practica politica altamente legitima y por eso se infiere que el
patriarcalismo no es una importacion de los colonizadores, sino que alimenté una practica que
ya se vivia en los pueblos indigenas.

Sobre el significado y el valor social a nivel erético de un cuerpo indio, Galindo (Descolonizar
104) nos habla de una “domesticacién colonial del deseo erético”, que se traduce en mestizaje y

que ella prefiere llamar bastardismo, pues segun apunta:

Es una respuesta visceral a la fracasada tesis del mestizaje, un mestizaje
que jamas fue tal porque lo que gobernd el pais desde su nacimiento
fue la prohibicidbn de enamorarte del indio, de la india, del moreno, de la
morena, del cholo de la chola. Hubo mezcla, si, pero siempre tatuada de
humillacidon y menosprecio. [...] La encarnacion de la virtud, de la belleza
y la santidad como exclusividad de la mujer blanca, “hija de familia”,
introduce un patrdn racista en los conceptos sociales de belleza que
pervive hasta nuestros dias con muchisima vitalidad y toxicidad. La mujer
blanca es bella y el acceso a ella es simbolo de poder, la “mujer morena”
es fea y disponible y el acceso a ella es irrestricto (ibid)

Es pues en este contexto que la autora sin tapujos nos describe, el como se ha construido
el erotismo hacia el cuerpo de la india, en contraposicion al de las no indias, [14] y que entabla

una relacién directa hacia la disponibilidad sexual.
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Para ilustrar mejor el tema del erotismo en los andes, 0 sea, del cuerpo que se desea, nos
referiremos al hecho de que en el mundo andino, rural como urbano, las paredes de espacios
como los restaurantes estan plagadas de imagenes de mujeres blancas desnudas; casi todos los
calendarios de productos alcohdlicos, presentan este tipo de imagenes, es cierto que Ultimamente
han presentado imagenes de modelos con ropas indigenas estilizadas, pero hasta cuando van
disfrazadas estas mujeres no son indias sino que estan disfrazadas. En sintesis diremos que “un

cuerpo erético de mujer es un cuerpo de mujer blanca” (Canessa 81).

Reflexiones finales

En un contexto, que como hemos descrito hasta aqui, es hostil climatologica, econémica
y socialmente para la puesta en escena de las cholas y las indias en Bolivia, cabria preguntarse
¢ Por qué estas mujeres mantienen las vestimentas que las delatan como tal?. Pensamos que
pasear sus cuerpos de indias es un acto de resistencia, de interpelacién y de critica a una
sociedad que nos impone un modelo de belleza homogeneizante. Nos parece importante hablar
del ingenio con que la etnicidad sobrevive, para ello presentamos el caso de las cholas e indias
en Bolivia, ellas trasladan la ritualidad heredada por generaciones a las ciudades practicando
el ayni para sus fiestas por ejemplo, ellas alimentan las relaciones de parentesco a través del
compadrazgo, una forma de crear redes que les ayuda en el cuidado de los nifios, ellas juegan
al pasanaku como un medio de ahorro, una forma que se desvincula del la l6gica del banco y
qgue funciona més bien a través de la confianza; estas son —entre muchas otras— algunas de las
formas creativas a las que recurren para la sobrevivencia de su etnicidad.

El sufrimiento es una suerte de mecanismo redentor cuando hablamos de lo indigena y
mas si lo hacemos sobre las mujeres indigenas en Bolivia, autoras como Spedding o Galindo
hablan del marianismo o de la redencion respectivamente, ambas hablan de una logica de
sufrimiento que constituye, es decir, que si eres mujer, sufrir machismo y violencia es lo que te
constituye en ser mujer. No pretendo, relativizar el peso del acoso, la humillacion y toda clase de
degradaciones que sufren las mujeres en el pais y en otras partes del mundo, pero creo que hay
que llamar sobre el campo de las resistencias y estrategias creativas de sobrevivencia cultural
gue mujeres como las cholas e indias en Bolivia estdn poniendo en cuestion. Ellas, desde sus
mantas, polleras, trenzas y/o sombreros son un ejemplo concreto y practico de interpelacién de
esa idealizacion de victimas, de sujetos inertes y pasivos. Su puesta en escena, las muestra, en
cambio, como actores sociales que han sido capaces de repensarse y a si mismas, aportandonos
—desde sus polleras, sus mantas, sus mandiles y sombreros— un elemento clave en las luchas
reivindicativas de los indios: la resistencia.

Finalmente, vemos que estas mujeres en su vida “concreta, simbdlica y material’ (Lozada

5), estan lejos de ser meros complementos o soportes afectivos de sus parejas, al contrario, ellas
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proveen —desde sus puestos de mercado, desde sus trabajos semi-esclavizados de empleadas
domésticas, desde sus restaurantes y chicherias y otras muchas posiciones— a la construcciéon

de una sociedad que las usa y las estigmatiza.
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Notas

[1] Imilla en quechua significa nifia. En el contexto cotidiano boliviano se lo utiliza con tono despectivo.
Chota, en cambio, es un término acufado por Silvia Rivera y que se refiere a las mujeres que dejaron las
polleras. Y las cholas son las indias urbanas que utilizan polleras, en el desarrollo del presente ensayo
profundizamos mas en el término.

[2] Considero que el término indigena es un tema importado y utilizado estratégicamente en el discurso
politico de la llamada ayuda al desarrollo. Dicho esto, me permito el uso de la palabra indio, como un
referente de rebeldia e interpelacion al uso del discurso indigenista y recurro a la siguiente cita para
reafirmarme, “como indios nos han dominado, como indios nos vamos a liberar” (Juan de la Cruz Villca,
lider katarista, en Ticona 68).

[3] Sobre la etnicidad entendida desde el consumo cultural, hago un analisis mas riguroso en mi libro
Consecuencias politicas de la migracion interna en Bolivia, en la parte referida a “diversidad y heterogeneidad
pero ante todo migrantes”.

[4] Rivera (“Indigenas y mujeres en Bolivia” 6) dice que “Desde los censos de 1976 y 1992, asi como en
la elaboracion del ,Censo Indigena‘ de Tierras Bajas (1993-95) la etnicidad ha sido consistentemente
restringida e invisibilizada”. Para mas detalle, véase el propio Censo Indigena de Tierras Bajas (1996)
auspiciado por el PNUD.

[5] “El acsu o urcu, en aymara, era una prenda constituida por dos piezas rectangulares cosidas que
envolvian el cuerpo de los hombros a los tobillos quedando fuera los brazos. Se sujetaban en los hombros
con tupus. Las lligllas o isallo, en aymara, constituian el manto de las mujeres (T. Gisbert et al. 65-67). Las
fRafiacas constituian una especie de pequefias mantillas que se colocaban en la cabeza (M. Money, 1983)”
(cf. Gisbert et al. y Money, en Barragan 23).

[6] Sobre el tema, ver Marzadro.

[7] Mantas tejidas que llevan en sus espaldas a modo de mochila, que bien puede usarse para trasladar
objetos o para cargar a los bebés.

[8] Sobre el tema, ver Arnold y Spedding.

[9] Mi primer acercamiento al sugerente libro de Ritzer fue a través de Huber, quien utiliza la I6gica del
autor para un interesante analisis sobre la sociedad del consumo en un mundo globalizado.

[10] El pijcheo es una préactica andina, en la cual se mastica coca que se dulcifica con lejia.
[11] Sobre el tema, ver Canessa.

[12] En ciudades como Tarija y Santa Cruz, desde sus respectivos Comités Civicos, se dio rienda a un
discurso xeno6fobo, que hacia alusion a la identidad regional como blanca y en oposicion a la identidad de
las Tierras Altas.

[13] Para mas referencia, ver el articulo de Vargas en Pagina Siete (02.05.2015)

[14] Es importante ser cuidadoso cuando se habla de blanco en Bolivia como una categoria racial. ,,Blanco®,
en el contexto boliviano, se refiere sobre todo a una categoria social, dado que la élite ,blanca® boliviana
es compuesta de descendientes de espafnoles, arabes, croatas, alemanes, italianos y de muchas otras
nacionalidades y grupos étnicos (a veces con alguna bisabuela india — empleada domestica del patréon —
en la historia familiar), que no siempre cumplen con el concepto de ,blanco“ comin como se entiende en
Europa o Estados Unidos, por ejemplo.
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